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Nos terreiros de candomblé e nas salas de estar:
notas bibliograficas sobre parentesco e autoridade na

velhice de mulheres

Rafael Reis Conceicao

RESUMO

Este artigo busca ilustrar os valores do parentesco relacionados aos papéis sociais de mulheres na velhice,
exercendo autoridade como avos e maes-de-santo, na sociedade brasileira. Para isso, traz evidéncias sobre
as dinamicas de poder e privilégios, em determinados contextos microssociais, como nas familias de
camadas médias urbanas e nos terreiros de candomblé. A partir de um estudo comparado, pela revisao
da literatura sobre o tema, aponta para a questao da autoridade feminina no viés das vicissitudes presentes
nos processos etarios. E, assim, revela a presenca de uma relagao ambigua aos constructos modernos que
marginalizam os velhos, na auséncia de um lugar a memoria coletiva e aos lagos constituidos por ela. De
forma que os elementos de homogeneizagdao, desenhados pela modernidade, pelo capitalismo e pelo
colonialismo, atribuidos ao fenémeno do envelhecimento, e a partir do género feminino, ganham
notoriedade e contornos mais complexos através das nog¢oes de ancestralidade, afeto e cuidado.
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In the Candomblé’s temples and in the living rooms: bibliographic

notes on kinship and authority in the old age of women

ABSTRACT

This article examines kinship values linked to the social roles of elderly women in Brazil, particularly their
authority as grandmothers and Candomblé priestess. Drawing on a comparative study and literature
review, it explores dynamics of power and privilege in specific microsocial contexts, such as middle-class
families and candomblé communities. The analysis highlights how female authority intersects with the
vicissitudes of aging, revealing tensions with modern constructs that marginalize old age and erase its role
in collective memory. In this framework, processes of homogenization driven by modernity, capitalism,
and colonialism—especially when viewed through the lens of gender—are reconfigured by notions of
ancestry, care, and emotional bonds, which offer alternative meanings to aging and social value.

Keywords: old age; female authority; kinship.

En los terreiros de candomblé y en las salas de estar: notas

bibliograficas sobre parentesco y autoridad en la vejez de las mujeres

RESUMEN

Este articulo analiza los valores del parentesco vinculados a los roles sociales de las mujeres mayores en
Brasil, especialmente su autoridad como abuelas y madres de santo. A partir de un estudio comparado y
revision bibliografica, examina dinamicas de poder y privilegio en contextos microssociales especificos,
como familias de clase media y comunidades de candomblé. La investigacion destaca como la autoridad
femenina se cruza con las vicisitudes del envejecimiento, revelando tensiones con constructos modernos
que marginan la vejez y su papel en la memoria colectiva. En este marco, los procesos de
homogeneizacion impulsados por la modernidad, el capitalismo y el colonialismo — especialmente desde
una perspectiva de género — se resignifican mediante nociones de ancestralidad, cuidado y afecto, que
ofrecen sentidos alternativos al envejecimiento y al valor social.

Palabras clave: vejez; autoridad femenina; parentesco.



Introducgao

O olhar atento aos estudos de vanguarda da antropologia social sobre autoridade e
velhice, na sociedade brasileira, permitiu a esse estudo bibliografico um adensamento
sobre as dimensoes do afeto e do cuidado, como recursos da autoridade feminina, a partir
do envelhecimento (Debert, 1999; Lins de Barros, 1987; Landes, 2022). Este artigo tem
como objetivo teodrico discutir os papéis sociais assumidos por mulheres velhas, enquanto
forma de legitima¢ao ou manutenc¢ao de autoridade em seus grupos domésticos, a partir

de duas identidades sociais ilustrativas: as avos e as maes-de-santo.

Por outro lado, pelo viés da cultura homogénea, observa-se o fendémeno de
marginaliza¢ao dos velhos nas sociedades modernas e industriais (Bosi, 1979; Elias, 2001).
O que se relaciona com a diminui¢ao e rompimento de lacos sociais em relacdo a esses
sujeitos, formalmente isolados, e desprovidos de prestigio a funcao de lembrador, guardiao
do passado. Em contrapartida, a resisténcia de mulheres na velhice — por meio de figuras
de autoridade simbodlicas — frente as continuidades de posicdes de poder, em seus
contextos, utiliza-se, especialmente, do recurso da ancestralidade. As tradi¢cdes de seus
grupos revelam-se como elemento central para a afirmacao de suas identidades, em

articulagdo com os principios especificos do parentesco.

O papel desempenhado por essas mulheres, considerado emblematico, analisado,
conduz este artigo a uma abordagem teérica e conceitual através de pesquisas e etnografias
realizadas sobre o tema. Destaca-se os trabalhos de Ruth Landes (2022), em “Cidade das
mulheres”, e Myriam M. Lins de Barros (1987; 1998), em “Autoridade e afeto: avos, filhos
e netos na sociedade brasileira” e “Testemunhos de vida: um estudo antropoldgico de
mulheres na velhice”. Esses estudos, serdo articulados as reflexdes teéricas mais amplas
(Douglas, 2012; Geertz, 1989). Essas abordagens iniciais permitem, na trajetéria deste
artigo, uma atencao diferenciada ao tema da velhice, de acordo com uma percepcao do
processo de reelaboracao de estigmas, a partir da prépria agéncia de mulheres vivenciando
esse estagio de vida. As relagdes entre agente e estrutura designam uma resisténcia a
marginalidade, que ¢ ideologicamente construida a sujeitos tidos como “descartaveis”, na
l6gica capitalista do consumo e do trabalho. Essa resisténcia, engendrada no seio de papéis
ambiguos a dicotomia tradicao e modernidade, formula uma investigacio as ciéncias
sociais, que reconhece o lugar das identidades dos sujeitos envolvidos nas dinamicas da

cultura, em suas diferentes matizes e particularidades.

Para a construcdo deste trabalho, utilizamos a pesquisa bibliografica sobre as

tematicas envolvidas, a intencao de trazer apontamentos tedricos e uma hipétese central
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acerca da agéncia de avos e maes-de-santo, elaborando suas identidades e posi¢oes de
autoridade, de acordo com suas relagoes com valores simbolicos de hierarquia etaria e
parentesco. O tema da velhice, nas ciéncias sociais, possui uma complexidade de linhas de
pesquisa e vieses de interpretacdo; ao que nos coube a selecao de referenciais tedricos,
etnograficos e, também, documentais, para a consolidag¢ao deste trabalho, no ambito da
antropologia social. Para tal, as contribui¢cdes no campo da investigagiao antropolégica na
sociedade urbana brasileira sio fundamentadas em debates tedricos orientados a0 nosso
enfoque analitico: o que representam os papéis sociais de autoridade exercidos por
mulheres na velhice, enquanto avos e maes-de-santo, em seus distintos contextos parentais

e simbolicos.

Sistemas etarios e o isolamento do velho na modernidade

Inicialmente, é preciso compreender a velhice como um fato social e historico, e
nao como uma categoria universal e “natural”. Ao concebermos os quadros de idade
sendo definidos por processos rituais, que estabelecem fronteiras entre grupos etarios,
passamos a compreender seus investimentos simbolicos especificos e os recortes que
operam ao todo do social. Nessa concepcao, o fendmeno da velhice pode ser inferido no
ambito da organiza¢io de uma sociedade, manifestando-se por meio de sistemas de
ensino, de ordens politico-juridicas e formas e mercados de trabalho. Esses elementos
influenciam a distribui¢do diferenciada de direitos, deveres, poderes e privilégios. Logo,
define-se ao etario, nas relagdes de dominacdao, uma visao de mundo social que se
desdobra em mobilidades ou manutencdo de status e posi¢oes, em espacos sociais

culturalmente configurados para criangas, jovens, adultos e velhos.

A partir dessas nogoes, a velhice, conforme argumenta Guita Debert (1998), deve
ser interpretada com base nas formas culturais que a moldam. Para isso, € util a construgao
de uma tipologia ideal que distingue entre idade cronolédgica e idade geracional, inscritas,

respectivamente, na dicotomia entre modernidade e tradicao (Fortes, 1992).

A idade cronoldgica, critério fundamental para a classificagao etaria nas sociedades
ocidentais, desigha o mecanismo, em um sistema de datagao independente e neutro, que
atribui status, ocupagoes e demandas sociais, de acordo com a interpretagao do ciclo vital,
de forma linear e funcional as relagGes individuo-Estado e individuo-Capital. A idade
geracional, por outro lado, ¢ orientada pela transmissao de status sociais, aos quais 0s ritos

de passagens sio centrais para a determinacdo de autoridade e papéis culturalmente
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validados, em praticas que se distinguem pelos diferentes estigios de maturidade. Na
experiencia moderna, a categoria etiria — com diferentes definicbes a partir das
experiéncias individuais e coletivas —, conta com a presenca de elementos simbolicos
economicos: a cronologia e datagao. Isso se opera em detrimento aos grupos
heterogéneos, suprindo critérios como ordem de nascimento, parametros de maturidade
ou nogodes de geracao, coexistentes aos dominios do parentesco, de modo que as esferas
legal e familiar se mesclam em uma continuidade cultural. Em linhas gerais, significa dizer
que o sistema etario cronoldgico se estabelece porque o Estado moderno tende a absorver,

cada vez mais, fungoes antes proprias da familia (Debert, 1998).

Nessa tendéncia, as redefini¢coes do espago doméstico e familiar, bem como do
proprio carater do curso da vida, em face aos percursos da cronologizacio dos ciclos
etarios, posiciona a idade como dimensao fundamental na organizagao do social. A partir
desse critério, ha separacoes dos estagios da vida e de suas respectivas atividades, inscritas
no mundo familiar, no sistema produtivo, nos sistemas de educagdo, no mercado de
consumo, nas politicas publicas. Assim, sao definidos papéis sociais como: o estudante, o
trabalhador, o consumidor, o cidadiao, o aposentado. Os fatores que engendram esse
processo sao historico-estruturais. Trata-se da passagem da unidade doméstica para o
mercado de trabalho, no ambito da centralidade da economia e da consolidacao do Estado
enquanto instituicdo social regulamentadora dos cursos da vida, o que possibilita que
questdes, antes de ordem familiar, transformem-se em questoes de ordem publica (Kohli;
Meyer, 1986). De modo que, nas sociedades complexas, denota-se um enfraquecimento
da importancia das relagbes intergeracionais para a manutengao do ezbos particular de um
grupo e, para a continuidade de suas praticas sociais. Diferentemente, nas tradi¢oes de
principio geracional, a nogao de tempo é nio-linear, permitindo que o curso da vida se dé
pelas experiéncias relacionais, transitorias e definidas por passagens ritualizadas, no seio
do grupo social de pertencimento (Debert, 1998). Em suma, através desse quadro
sociologico das dinamicas etarias, podemos indicar que os critérios de seus respectivos

sistemas sao definidos por principios da geracao vs. principios da cronologia.

Aos antropoélogos estudiosos do tema da velhice, cabe investigar as consequéncias,
portanto, dessas transicoes socioldgicas, que podem ser capturadas pelas proprias
representagoes do envelhecimento. Os estigmas associados a velhice e suas
representacdes, no ambito da sociedade de classes, reforcam a noc¢ao de atomizagao dos
velhos, isto é, o processo que segrega o fenomeno da velhice de seus predicativos
sociologicos, individualizando-o. No percurso da modernidade tardia, as categorias

“velho” e “velhote”, por exemplo, expressam a nog¢ao de pessoa envelhecida despossuida
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de estatuto social, associada as ideias de decadéncia, doenga e invalidez, frequentemente

relacionadas a auséncia de for¢a de trabalho e a incapacidade de produzir.

Ja a categoria “idoso” expressa a no¢ao de pessoa envelhecida possuidora de
prestigio, sendo representada de forma menos estereotipada, o que implica em ideias de
respeitabilidade e autoridade (Peixoto, 1998). Evidencia-se, assim, a influéncia ideologica
da sociedade de classes ao criar representacoes sobre a velhice, tanto nas camadas médias
quanto nas classes populares. E ha, ainda, um terceiro processo, em que a categoria
“terceira idade”, conceituada como velhice ativa, rejuvenescida e independente, se constréi
pelo eufemismo para os estigmas sociais, possibilitado pelas dinamicas do consumo, e dos

mercados de lazer, de viagens e de bens artistico-culturais.

Como discorre Debert (2020), esses processos vém se radicalizando a partir das
novas formas de gestaio do envelhecimento. Nesse novo modelo, a juventude se
transfigura em um valor e principio a serem perseguidos, fragilizando-se a nogao de estagio
etario em razado de um conjunto de praticas e tipos de conduta que passam a ser
recomendadas. A velhice, entdo, ¢ reinventada como uma experiéncia individualizada,
determinada pelas responsividades de quem a vivéncia. Ela se realiza pela integracao
através do afastamento, do sujeito idealizado como inativo, nas vigéncias da sociedade
capitalista e na apologia da produtividade, ou como o individuo que, hedonisticamente,
deve procurar bens e performances que expressem os valores da eterna juventude. Esse
tenomeno imbricado, da deterioracao da pessoa pela perda de papéis sociais valorizados
— enquanto individuo produtivo —, tal qual, de uma velhice progressivamente distante de
seus significados proprios, sintetiza-se a fragilidade da integracao dos velhos nas
sociedades modernas. Essa marginalizacao dos velhos é uma problematica multifacetada
e se sustenta pelo sistema cronolégico que, como mencionado, institui no¢des de pessoa
atreladas as relagoes juridico-burocraticas. Assim como, pelas interagées sociais
estabelecidas com os velhos, caracterizadas pela auséncia de reciprocidade e por vinculos
pautados na tutelagem e na discriminagao. E, também, pela gerontolizagao da velhice,
sendo a codificacao técnico-cientificista dos sujeitos, interpretados unilateralmente para o
evitamento da morte. Nesses sentidos atribuidos a velhice, o velho contrasta da figura de
guardido do passado, que é suprimida de acordo com percursos da cultura dominante.
Logo, a marginaliza¢do se da por padroes corporais e simbolicos — que exaltam a juventude
como estética e valor —, pela necessidade da forca de trabalho e pelo enfraquecimento da
memoéria viva em favor da memoria formal, consolidada pela cultura ocidental e seus

nacionalismos, sendo parte das historiografias classicas (Chaui, 1979).
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Para entendermos esse processo, é preciso conceber as dinamicas da memoria
enquanto trabalho (do refazer) que tém, como principal caracteristica, constituirem uma
forca dimensionada pelas instituicbes sociais e pelos diferentes repertérios dos grupos
(Halbwachs, 1990). Nesse contexto, a memoria estabelece conexdes com o passado e
opera enquadramentos de realidades histérico-sociais, que sao determinadas pela sua
relacdo com o presente que, constantemente, os reelabora. Nesse entendimento, é possivel
pensar nos velhos a partir de sua fun¢ao do lembrar, pois seu tempo é ocupado pelo
trabalho da memoéria, que permite o resguardo da cultura e a sobrevivéncia de uma
tradicao. Através desses pressupostos, o socidlogo Norbert Elias (2001) observa que, nas
sociedades industriais, a situacao de rompimento de lagos sociais em relagiao aos velhos e
a negacao de sua funcao social do lembrar — e rememorar a vida social e seus simbolos —
¢ manifesta segundo o proprio fenomeno da morte amorfa e higiénica. Trata-se de uma
morte isolada e desvinculada de um sentido sociocultural, que retrata o declinio de
autoridade dos velhos, na transicao histérica, e que preconiza, como consequéncia

evidente, a solidao dos moribundos.

Ao compreendermos a memoria e a palavra enquanto construcoes coletivas, de
interdiscursos, que interagem entre passado e presente, experiéncias e relagoes sociais, o
rompimento dos lagos e a falta de reciprocidade sdo atributos fundamentais ao isolamento
dos velhos. Isso ocorre em uma situagao de destrui¢ao das trocas intergeracionais que sao,
essencialmente, consolidadoras do trabalho da memoria (Freitas, 2012). Essa auséncia de
lugar para a palavra e para atividades mnémicas, destinado aos lembradores, além de
marginalizar esses sujeitos, estabelece precariedades a constituicdo de uma identidade
social. O autor Michael Pollak (1992) demonstra que ha uma ligacao fenomenolédgica entre
memoéria e sentimento de identidade, em que o referencial dos outros é essencial para a
articulagao do referencial de si (e para si), pois é isso que possibilita o sentimento de

coeréncia e continuidade do individuo ao longo do tempo.

Para elucidar esses arranjos, a antropologa Maria Leticia Mazzucchi Ferreira (1998)
interpreta a atitude do siléncio como uma estratégia de inser¢ao dos velhos nas redes de
relacionamentos modernas. Essa estratégia permite a manutencao da propria identidade,
diante de uma situac¢do a qual nao ha reciprocidade nos outros, tampouco a existéncia de
espagos para legitima¢ao de suas lembrancas — instruidas a educagido dos jovens, por
exemplo. Pois, conforme dito, a memoria alicercada em relagoes é elemento fundamental
para a construcao das identidades, especialmente, a esses sujeitos, sendo a deterioracao da

memoria sindbnimo da deterioracao da pessoa e de sua identidade social.
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Por isso, ser “desmemoriado” é tido como um risco e um perigo na velhice. O
“enfraquecimento da cabe¢a” se traduz no préprio rompimento das historias pessoais,
trajetorias sociais e referéncias de pertencimento, em um léxico que associa mente, juizo e
alma. Sem espagos de autoridade, restam-lhes, nesse contexto, a estratégia solitaria do
silencio, devido a auséncia de grupos de referéncia, conjuntos de sentidos realizados
concretamente e mecanismos consolidados da lembranca, com relacio a realidade
circundante (Ferreira, 1998). O problema do velho, despossuido de sua fung¢ao de lembrar,
e sua condi¢io de abandono dos papéis sociais centrais da vida — por exemplo, de
trabalhador —, repercute em processos de desengajamento e retragao das relacdes sociais,

fontes de sua exclusao e discriminacao.

Contudo, por outra perspectiva, a antropologia da sociedade brasileira enuncia
determinadas formas de resisténcia a esse processo, complexo e multifacetado,
conceituado, aqui, pelos elementos de isolamento dos velhos, em face as praticas e fungoes
da vida coletiva. Assim, encontramos o nosso problema, delimitado a reflexividade sobre
formas de manutencao de grupos domésticos, relacionadas a um publico especifico. Essas
formas sio apresentadas em um recorte de género e em determinadas formas de
autoridade, que se constituem em universos microssociais e que garantem diferentes tipos

de reconhecimento.

Entre as serpentes do tempo: o recurso simbolico da ancestralidade

A abordagem apresentada sobre a situacio de isolamento e marginalidade dos
velhos, na modernidade, torna necessaria uma exposicao comparativa da situacao dos
velhos nas sociedades tradicionais e, aqui, de modo especifico, nas sociedades negro-
africanas. Isso porque, nessas sociedades, ¢ possivel percebermos de forma marcante o
principio da senioridade como elemento central para a ordenagao dos grupos geracionais
e, consequentemente, da vida social como um todo. O principio da senioridade, por
exemplo, entre as sociedades iorubas pré-coloniais, apresenta-se como mais importante
que o género (na tradi¢ao ocidental europeia, binario e biologicamente determinado) para
a atribuicdo de papéis de prestigio, em uma estruturante valorizacdo da experiéncia e
cultura vividas, assim como de seus sujeitos responsaveis pela transmissao oral (Oyéwumi,
2021). De forma concomitante, o estudo de Theophilos Rifiotis (1998) sobre as dinamicas
dos sistemas etarios em sociedades banto-falantes — com énfase nas narrativas dos povos
Makonde, Mbala, Tumbuka, Tshokwe, Luba e Molenda — revela os valores da experiéncia

da velhice, quando estruturado em nog¢des de ancestralidade.
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Na tradicao banto, delineia a ancianidade pelas relagoes reciprocas entre grupos
etarios, a partir de crencgas sobre familia, morte e nascimento, que trazem a centralidade
da transmissao de saberes, pela oralidade, para a organizacao do social. Ao estudar uma
série de contos bantos, o autor revela uma estrutura narrativa, inscrita em nocoes comuns
sobre organizagao etaria e solidariedade intergeracional. Uma dessas narrativas descreve,
essencialmente, a instauracao de uma rebelidao de jovens e assassinato de velhos da aldeia,
que repercute em uma disjuncdo inicial (caos), sucedida por uma provagao, representada
pela chegada de uma serpente. A solucdo para essa provagao sé ¢ possivel pela orientagao

de um velho, que fora escondido por um parente, na floresta.

A sequéncia dos acontecimentos implica, inicialmente, no rompimento de contrato
por parte dos jovens insatisfeitos com os trabalhos agricolas, na trama que transita de uma
situagao de ordem e aceitacdao das regras, para outra de violagio das mesmas. De modo
que, o assassinato dos velhos atravessa a comunidade e a conduz para uma nova ordem

social, refundada e reorganizada pelos valores das geracoes mais jovens.

O “climax” do enredo surge com a aparicao de uma serpente, ora no umbigo de
um filho, ora como uma caga desconhecida (sem cabeca e patas), e, na maior parte das
ocorréncias, enrolada no pescogo do chefe da aldeia. Em todos os casos, os jovens nao
possuem a solucdo para a ameaga, o que simboliza uma provagao ao novo contrato, um
teste a capacidade do novo governo em sua autonomia de a¢do — numa situagao limiar de
possibilidades. Nesse ponto das narrativas, a atuacao de um jovem, ao esconder um
parente anciao — geralmente, o tio materno — na floresta, é determinante para que ele se
torne um agente de comunica¢ao no grupo (distinguindo-se dos demais), sendo que o
proprio chefe ¢ impotente ao resolver o caso da serpente. A solucdo, enfim, é dada pelo
anciao, retornado a aldeia e, que, sem dificuldades e sem subjugar os jovens, emite a
resposta procurada. Aqui, os contos adquirem a licdo de que o saber esta a servico da
comunidade, pois é compartilhado e eficaz, e ndo é concebido enquanto mecanismo de
dominacao explicita — sendo isso, de acordo com Rifiotis (1998), um trago distintivo das

sociedades negro-africanas.

Por fim, as solu¢oes dadas pelo ancido podem ser caracterizadas como faceis e
imediatas — usar ratos e grilos para atrair a serpente ou corti-la com um facdo. Isso
simboliza a acao dos mais velhos como fundamental para a retomada do contrato rompido
de forma que a transferéncia dos saberes eficazes é tida como imprescindivel ao governo
da aldeia. Assim, explicita-se os papéis sociais entre jovens e velhos, as funcoes de cada

grupo nos ritos de passagem e o reconhecimento do principio da ancianidade, pelo
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respeito a hierarquia etaria. Aqui, pode-se assinalar que as atividades da memoria sio
fundamentais na transmissao de leis e conhecimentos, de modo que a manuten¢ao dos

lagos geracionais possui, como elemento central e sacralizado, a ancestralidade.

A figura da serpente, nesses contos, possui uma funcao principal de reparacao do
contrato desfeito. Justifica-se que, entre os povos banto-falantes, as serpentes representam
um elo entre o mundo dos vivos e dos ancestrais. O que se desdobra no entendimento da
limita¢ao do chefe dos jovens e sua submissao a ancestralidade, enigmatica pelo poder de
ameaca da serpente. Em outras palavras, representa a relagido entre um passado funesto e
um devir préspero, em que a ordem, o poder e a palavra sio controlados social e
ancestralmente, demarcando relagdes amplas entre mortos e vivos. A serpente,
simbolizada enquanto caminho que os viventes tém que percorrer, indica a situaciao de

devir do envelhecimento, que tem como fim a ancestralidade.

A serpente, nesse excerto, ¢ simbolizada como uma espécie de mestre da vida e da
morte, de modo que se associa aos signos da socializagdo, como a circuncisio por
iniciagdo, a fecundidade do falo, a separa¢ao ancestral pelo imaginario do corte ao cordao
umbilical, entre outros. Dessa forma, a prescricao da derrota da serpente, pelo velho,
instituindo-se um sacrificio enquanto ato coletivo, vincula-se as virtudes da reciprocidade,
da unidade politica e da interdependéncia geracional que supera o perigo e refunda a
sociedade, agora, em comunhdo com a ancestralidade. Sendo assim, “[...] o velho é ao
mesmo tempo representante de um grupo etario, de uma linhagem, da ancianidade e da
ancestralidade. Ele ¢ multiplo como elo da cadeia de descendéncia e também como elo
com o mundo dos ancestrais” (Rifiotis, 1998, p. 109). Nesse contexto, podemos tracar um
paralelo entre tradicio e modernidade, em que, em ambos os modelos, o principio do
parentesco é formulador de no¢des de autoridade e continuidade nas relagdes entre grupos

etarios.

Em um recorte espaciotemporal radicalmente distinto, em seu reconhecido
trabalho “Envelhecimento e representagoes sobre velhice”, Debert (1988) elabora como
a abordagem estigmatizada da velhice, na cultura dominante moderna, empreende
representacoes de resisténcia ao envelhecimento, nas quais “o velho ¢ sempre o outro”.
Em sua pesquisa com mulheres de camadas médias urbanas, a autora buscou estabelecer
uma relagao entre o significado amplo de velhice e a experiéncia pessoal. Essas mulheres,
em vista disso, desempenham uma desnaturalizacdao, em seus mecanismos de resisténcia a
velhice, em que o espirito se mantém, para além das aparéncias do processo biolégico,

assim, associam o velho aquele individuo doente, debilitado, dependente e sem recursos,
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mas nunca elas mesmas. A unidade doméstica, antes signo de opressio a realidade
feminina, transforma-se em significado de independéncia: ao manter seu cotidiano do
trabalho doméstico. Essas mulheres utilizam-no como indicativo de preservag¢ao de sua
autonomia e, de certa maneira, como garantia da autoridade nos espagos em que atuam.
A velhice, entdo, como um problema de autoconvencimento permite, para elas, percebe-
la como uma experiéncia de maior liberdade quando comparada a fases pregressas de suas
vidas, de modo que manter uma rotina de autonomia, pelo trabalho doméstico e de

cuidado de netos, contribui para isso.

Dessa forma, as “casas-testemunho”, no universo social dessas mulheres, em sua
particular disposicdo de objetos, organizagiao interna e transformagdo dos comodos
intimos em ambientes publicizaveis, sdo estratégias simbolicas para conformar os léxicos
de pertencimento, na garantia e manutencao da identidade ameagada. A casa, como
registro do passado, transforma-se em um elo com a memoéria e as tramas de relagoes
constantes: a impressao dos ritos de passagem — os ambientes em que os filhos ou parentes
foram criados —, a centraliza¢do da vida social de um grupo — os registros da familia, dos
antepassados, descendentes e amigos —, a0s objetos biograficos — herdados e salvaguardas
das lembrangas —, assim como, ao uso das fotografias — para apresentagao da familia. Essas
notas etnograficas nos conduzem a um elemento coerente e reciproco aos dominios

domésticos, sendo recurso de garantia de identidade e autoridade: a familia (Ferreira,
1998).

A antropéloga Lins de Barros (1998) investiga o papel dessas mulheres em relacao
a familia extensa (que envolve trés geragdes). Em seu trabalho etnografico com mulheres
velhas e de vida religiosa ativa com a Igreja Catodlica, autodenominadas como “carolas”; a
autora comprova que o principio da reciprocidade promove um arranjo de relagdes sociais,
a partir da selecdo de gostos e partilha de valores. Ser avé ou ser carola, para essas
mulheres, ndo implica necessariamente lacos de sangue ou inserc¢ao total na institui¢ao
religiosa, mas, sobretudo, a troca de satisfagoes. Isso confere a sociabilidade dessas
mulheres um carater dualista: de interiorizacdo e exterioriza¢do, de um papel social
fundado nos limiares da vida publica e privada, que se embasa, entre outros fatores, nas
continuidades e descontinuidade da figura das matronas — mulheres velhas, chefes de
familia que, historicamente, nos impetos de urbanizac¢ao do Brasil Império, substitufam,

em determinadas eventualidades, o senhor patriarcal (Freyre, 1977).

Por conseguinte, os valores de autonomia e independéncia, nesse grupo, nos

indicam nog¢des de autoridade a partir de dinamicas que implicam a exacerba¢ao do mundo
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publico na velhice ou os esfor¢os de permanéncia da tradi¢ao familiar, onde se inserem os
dominios de acao das avos. Pelas mudancas nas dinamicas sociais dessas familias, Lins de
Barros (1987) observou o papel social, exercido por essas avos, a permanéncia de padroes
sociais e culturais da tradicao familiar. Assim, as suas situacoes de relativa autonomia
também sdo demarcadoras do papel que desempenham: o apoio financeiro aos filhos e as
responsabilidades de educacdo dos netos colocam esses sujeitos em um status social que
confere particular autoridade. Em um e#hos feminino do cuidado, essas avés encontram,
nesse lugar, a construcao de suas identidades e o exercicio do poder, pautado pela funcao
de manutencdo do sentido de continuidade da familia e pelas responsabilidades nas

atividades de socializagao das gera¢oes mais novas.

Corroborando essa perspectiva, em seu trabalho etnografico com essa mesma
populacdo, a antropdloga Andréa M. Alves (2001) investiga as visOes dessas mulheres
sobre a vida na metrépole, evidenciando suas construgoes simbolicas de autoridade,
inscritas em predicativos morais. As visoes acerca da educagdo atual dos jovens, altera¢ao
na composicao fisica e populacional dos bairros e a mudanca nos processos de mobilidade
social demarcam uma visao comum e conservadora sobre a centralidade da familia
enquanto elemento da ordem social. Em suas representa¢des sobre risco e perigo, a
necessidade dos lagos familiares e da instituicdo de uma hierarquia etaria sdo essenciais
para uma qualidade adequada da educagdo dos jovens e, com isso, elaboram a denincia

de um individualismo exacerbado, através de enunciados de uma tradicao idealizada.

Pela abordagem das pesquisas apresentadas, podemos notar lugares diferenciados a
experiéncia da velhice, implicados em nog¢des sobre grupos geracionais e seus respectivos
status sociais. Ao utilizarmos a figura da serpente como alegoria, na tradi¢ao banto, sendo
ela o caminho entre o passado e o devir e a figuracio de uma ameaca que se desdobra em
sacrificio, percebe-se que esse sacrificio é denotado como socializagio da ordem,
centralizada na figura do ancido e na valorizagdo da memoéria coletiva. A relagdo com o
passado, sendo elemento de formulacdo da autoridade dos velhos, é recurso para uma
experiéncia social que se traduz em papéis de comando: da aldeia, da familia, do préprio
destino. Nisso, ha um elo que pretendemos destacar: o exercicio da autoridade se da
através de uma posicdo assumida, pelo sujeito, na utilizagdo de subsidios e valores
extraidos do parentesco e das no¢oes de ancestralidade. Seja esse parentesco constituido
por elementos simbolicos, seja ele estruturado em lagos de linearidade. Para consolidar
essa afirmacao, utilizaremos duas ilustracdes exemplares: as avos e maes-de-santo, papéis

sociais que expressam o lugar de mulheres, no dominio das serpentes de seu tempo,
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graduadas a manuten¢ao de seus grupos domésticos, inconformadas as marginalidades que

se encontram em relacao a cultura ampla.

Duas ilustragdes: avés e maes-de-santo

Ao proposito de elencarmos algumas formas de agéncia social que buscam manter
as posicoes de autoridade na velhice, podemos circunscrever esse processo em diferentes
universos microssociais: trata-se da autoridade feminina de avds e maes-de-santo,
presentes tanto nas familias urbanas extensas quanto nos terreiros de candomblé. Nesse
contexto, percebemos a existéncia de uma situa¢ao de ambiguidade, portanto, construida
a partir da dicotomia entre a cultura dominante e a cultura do grupo, entre as margens a
ordem publica e o prestigio nos circulos internos. Sao enquadramentos do social que
tensionam a estrutura social, a contar com reservatérios de simbolos: paradoxalmente,
para isso, mulheres avos e mulheres maes-de-santo constroem papéis sociais relacionados
a pureza, constantes a hierarquia etaria e seus valores tradicionais, em sistemas sociais

especificos (Douglas, 2012).

Ao discorrer sobre a figura de autoridade das avos, Lins de Barros (1987) percebe
a vinculaciao da identidade da velhice e o trago basico de uma vida ativa e independente,
em relagdo aos filhos, em que a legitima¢ao dessa identidade se da pelo protagonismo na
ordenacao de suas familias. Nesse sentido, ha um questionamento da ideia de familia
moderna nuclearizada, em que a socializagdo primaria, exercida pela familia elementar
(constituida por conjuges e filhos) e refundada pela constituicio de uma nova familia
elementar dos filhos, é estendida através de um nivel geracional de ascendéncia (das avos)
que, por sua vez, permite a dispensa dos rigidos critérios de coabitacao e continéncia (Lins
de Barros, 1987; Radcliffe-Brown, 1973).

Nessa “grande familia”, constata-se o papel das avos como guardias da historia dos
lacos morais, ou seja, da unidade familiar e de seu efhos, nas diversas facetas de
relacionamentos, afinidades e codigos especificos: formadores da propria identidade do
grupo doméstico. As avods, dessa forma, constituem-se como elemento intermediario —
entre passado, presente e devir —, em um cenario de mudancas empreendidas pela
moderniza¢ao e urbaniza¢io da sociedade, de modo que atuam em virtude da permanéncia
e continuidade. Para isso, a moral catélica e a ideologia do status social adquirido pelo
trabalho sdo subsidios a argumentacdao, dessas mulheres, para designar seus grupos

tamiliares, privilégios de honra e estilos de vida, de acordo com os espagos que garantem
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as memorias. A partir disso, um maior poder de intervencao dessas avos se da na
centralidade da dimensio de serem maes de novas mies e novos pais, em um
reconhecimento conquistado pelo emprego de auxilios financeiros e pelas

responsabilidades em relagao a educacao dos netos (Laraia, 2018; Lins de Barros, 1987).

Por conseguinte, cria-se um modelo global do papel social desempenhado pelas
avos que € pautado, sobretudo, em dois principios: o de atribuir sentido a continuidade da
tamilia e o da pratica do cuidado aos mais novos (seus netos). No primeiro aspecto, ha
um ponto crucial de passagem: quando se da a transformacao de maes em avés, da-se
também a transformacao de uma pessoa em ancestral, momento em que esses sujeitos
recorrem a heranca dos antepassados para darem sentido a sua experiéncia, tal qual, a
utilizam para se relacionarem com a ideia da inevitabilidade da morte (Lins de Barros,
1987). No segundo aspecto, os netos, como membros da genealogia inferior da familia,
sao valorizados pela percep¢ao de continuidade e verticalidade do grupo familiar: sendo o
cuidado aos mesmos, também, um modo de perpetuagio da memoria e do ezhos de um
grupo. Dimensiona-se, dessa forma, a agéncia dessas mulheres como reformuladoras da
realidade social, em uma situagio de jogo opositivo entre permanéncia/continuidade e
mudanca/descontinuidade, que conforma um papel intermediario entre as dindmicas da

cultura ampla e as dinamicas da cultura do grupo.

Em sequéncia, ao versamos sobre a figura de autoridade das maes-de-santo, o rico
registro historico e trabalho etnografico de Landes (2022), traz importantes elementos
analiticos da organizagao social de terreiros de candomblé, na cidade de Salvador, Bahia,
nos idos da primeira metade do século XX. Esse trabalho investiga o papel ordenador
desempenhado por mulheres afrodescendentes, denominadas como “maes”, que sao
auténticas guardias das tradicoes africanas na diaspora. Em um dos trechos do texto,
Landes (2022, p.54) narra sua chegada ao mercado da Cidade Baixa, em Salvador, e
descreve o encontro com mulheres que “usavam saias e tor¢os coloridos e blusas brancas
que refletiam a luz do sol” e que “eram, em geral, mulheres velhas, na aparéncia robustas,

2

confiantes em si mesmas |[...]”.

Ao adensar sua pesquisa nos proprios terreiros de candomblé, a antropdloga
evidencia a posi¢io de autoridade dessas mulheres, nos dominios de seus templos
sagrados, a partir da construc¢ao de uma independéncia pessoal que ¢ erigida pela figura

dos orixds!, por assim serem esposas dos deuses, e nio dos homens. Nessa petrspectiva,

' Orixas sio deuses africanos que, no Brasil, sdo referentes especialmente aqueles da tradicio nagd,

presentes entre os povos no Oeste da Africa.



preserva-se uma domina¢ao feminina, na qual os ogas, homens que assumem posi¢oes
dentro do terreiro, detém funcoes secundarias e se encontram numa relacao de obediéncia
aos comandos das sacerdotisas. Pela tradicio nago, os elementos simbodlicos da
fecundidade e do cuidado conferem, ao ambito feminino, posi¢oes privilegiadas na
intersecao com o sagrado e com o mundo dos ancestrais que, como mencionado, é um
elemento fulcral as formulagdes das relagdes intergeracionais, nas sociedades negro-

africanas.

Essa relagio do dominio feminino é formada através das nocdes e praticas do
cuidado, onde as mulheres feitas no santo? criam um espaco demarcado pelos valores da
amorosidade e do afeto — entretém, alimentam, aconselham e oferecem protecao a
homens e criangas, que se encontram em uma situagao de vulnerabilidade, pelos estigmas

do racismo, pela perseguicao policial e pela auséncia de recursos economicos.

[...] as mulheres tém tudo: os templos, a religido, os cargos sacerdotais, a criagao
e a manuten¢ao dos filhos e oportunidade de se sustentarem a si mesmas pelo
trabalho doméstico e coisas semelhantes. Se os templos niao aconselham os
homens, eles seriam relegados permanentemente as ruas, onde se tornariam
rufides, como tém sido, ha muito tempo, no Rio de Janeiro (Landes, 2022, p.
199).

Nessa perspectiva, a concepgao de terreiro de candomblé enquanto organizagao de
auxilios mutuos, determinada pela tendéncia matriarcal, constréi-se pela recusa da
submissao a um poder patriarcal conjugal, como na tradi¢do ampla e catdlica, que seria
contraditoria aos proprios valores despontados pelo candomblé. Ainda, a percepgao do
terreiro como um lugar em que se consolidam lagos simbolizados pelo elemento do
parentesco, mediada na independéncia da mulher, estabelece um sistema cultural, ao qual
os critérios geracionais sdo atribuidos pelos niveis de graduacao sacerdotal. A autoridade
teminina, por conseguinte, ¢ indissociavel a autoridade etaria, estabelecida em principios

geracionais, estruturantes as religides de matriz africana no Brasil.

Em uma das passagens dessa obra, Mae Menininha, mae-de-santo do terreiro do
Gantois, informa, em sua fala, a no¢ao de hierarquia etaria, nesse contexto: “os velhos
africanos sempre diziam que uma sacerdotisa deve ser tdo velha que nao possa mais
lembrar as paixées da juventude” (Landes, 2022, p. 208). As construgdes simbolicas de

familia, engendrando relagoes e lagos sociais, dentro da estrutura sociorreligiosa do

? Ser feita no santo, nesse excerto, refere-se aquelas mulheres que foram iniciadas no candomblé.
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terreiro, demarcam posicoes — como filha, filho, irma, irmao, tio, pai, mae — que sao
estabelecidas de acordo com as graduagoes, de cada parte, dentro da religido e do templo.
Nos terreiros de tradi¢ao nagod, a autoridade principal é a da mae-de-santo, geralmente,
quem esta ha mais tempo feita no santo, de forma que “a mae dominante tem paralelo nas

velhas que regem as familias brasileiras” (Landes, 2022, p. 324).

Nesses dois universos microssociais apresentados, a familia de camadas médias
urbanas e os terreiros de candomblé, observamos que ha um principio que coaduna avoés
e maes-de-santo: o elemento geracional determinando autoridade. Nas dialéticas ou
dicotomias propostas entre valores modernos e tradicionais, cada qual em seu ambito de
poder, essas mulheres se posicionam em uma hierarquia etaria, definida, antes, pelas
relacbes simbolicas de parentesco, do que pelo subterfagio cronolégico. Ao
compreendermos a cultura como teia de significados, constituida pelos percursos
simbdlicos de interagoes e relacdes diferenciadas, denota-se que essas mulheres, na
sociedade brasileira etnografada ao longo do século XX, e de diferentes modos, recorrem
aos subsidios da tradi¢ao enquanto instrumento de exercicio de identidade e papéis sociais,

de prestigio e poder em seus contextos (Geertz.1989).

Ao depreendermos, como nogao de familia, uma estrutura que ultrapassa o grupo
consanguineo (Oyéwumi, 2021) e se aproxima de uma concep¢ao de grupo doméstico, ela
se torna um objeto referencial a representacao do eu, na velhice. Em um nexo entre pessoa
e mundo exterior, nas prerrogativas de integracao para prote¢ao aos perigos, ¢ uma ancora
que liga o sujeito ao mundo social (Ferreira, 1998, p. 211). Os valores despertados pelo
parentesco, enquanto categoria totalizante, dimensionam a trajetéria do sujeito como
continuidade: onde reside a ancestralidade, no¢ao que fundamenta hierarquias etarias e
tensiona o proprio constructo da linearidade do tempo, quando estabelece relages entre
os mortos e 0s vivos. Isso engendra o sentimento de pertenca a um grupo, estabelecendo
vinculos entre sujeitos e tradi¢bes, individuo e totalidade, status e elemento incorporador

da familia, orientados a construcao de reconhecimentos sociais.

Logo, alguns paralelos, nesse estudo bibliografico, podem ser indicados em relagao
a constituicao da autoridade feminina, nos excertos apresentados. Tanto maes-de-santo
do candomblé quanto avés de familias urbanas extensas possuem, no sistema social que
atuam, o recurso da ancestralidade, em diferentes valoragoes que representam
reconhecimento. Para isso, o papel de independéncia em relacao aos outros entes de

relacionamento ¢ conquistado a partir de representacoes especificas e procedimentos
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materiais. Sendo o cuidado aglutinador das experiéncias e desempenhado a unidade do

grupo de referéncia, de acordo com o afeto e a protegao a integridade moral.

Esses paralelos sao indicados em meio também de diferencas significativas entre os
projetos individuais. Muitas dessas mulheres velhas, avos de classe média, se orientam a
partir da dimensdo de independéncia ancorada nos esforcos pela jovialidade e dos
percursos da terceira idade — como dedicar-se ao lazer, as viagens e as atividades de
consumo. Enquanto os projetos individuais das maes-de-santo, a constru¢ao de suas
independéncias, podem ser observados, de forma mais integral, a manutencao da tradi¢ao
religiosa que ¢é elaborada a partir da reciprocidade com seus entes do terreiro. Ainda, as
diferencas de raca e classe as dinamicas da autoridade feminina explicitam diferentes
formas de opressao vivenciadas, que repercutem na propria reelaboracao dessas tradigoes:
uma, de matriz africana e que valoriza o cooperativismo, outra, de uma experiéncia

europeizada, inserida em nogdes do liberalismo econémico.

As posicoes assumidas, dos grupos, na estratificagdo social repercutem em
diferentes tipos de resisténcia feminina, uma alicer¢ada na identidade étnica subjugada pela
histéria do escravismo, outra, nas repercussoes da figura das “matronas”, donas dos
sobrados (Freyre, 1977). As diferengas, em um momento proficuo, devem também ser
melhor exploradas nas dinamicas e dramas sociais que se estabelecem a partir das
desigualdades patriarcais, de classe e raciais. Entretanto, ao investigar a autoridade etaria
de forma mais estrita, podemos dizer que ambos os recortes apresentam mulheres que,
apesar das marginalidades predominantes a cultura ampla, dominam as serpentes do
passado e do devir. Localizam-se aqui entre a memoria da tradicao e as garantias da
continuidade. Estao entre seus filhos-de-santo ou netos, entre ancestrais ou antepassados,
entre orixas ou Jesus Cristo, entre o terreiro ou a casa-testemunho. Sao mulheres donas

do seu tempo, do seu passado e do seu devir.

Consideragdes finais

Para uma antropologia da velhice, como adverte Debert (1998), versada no inicio
desse trabalho, ¢ preciso pensar a agéncia dos sujeitos velhos, em suas formas de
representar-se e de constituir identidades sociais. Na abordagem proposta a esse tema,
esperamos ter elucidado as dinamicas dessas agéncias, perante os processos de
estigmatizagdo, descrimina¢ado e isolamento formal, retratados no problema da

(des)integracao moderna da velhice. As marginalidades inferidas aos velhos, na
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modernidade, pela fenomenologia do sistema etario cronoldgico e por representagoes
construidas no ambito da sociedade capitalista ndo foram interpretadas aqui por nog¢oes

essencialistas sobre as mobilidades dos sujeitos envolvidos.

O antropodlogo Gilberto Velho (1981) nos traz um interessante viés tedrico que
corrobora com os esforcos de compreender a relacio entre agéncia e estrutura
sociocultural. Em sua defini¢do, a estrutura sociocultural é uma forma de representar a
acao dos atores, diferente e desigualmente situados no processo social, de tal modo que
nao é compreendida apenas como uma continuidade, mas, sim, dinamizada e concebida
pela permanente e ininterrupta transformaciao. O que permite assimila-la em suas
multiplicidades de agdo, para além de uma visdo tedrica unilateral sobre a homogeneidade
da vida coletiva. Nesse ponto, Mary Douglas (2012), ao discutir as formas de
esquematizacao da cultura exercendo autoridade, corrobora ao demonstrar que os
esforcos de correcao das ambiguidades culturais nao implicam, necessariamente, na
auséncia de poder constante aos perigos (definidos como ameagas a ordem).

Bem, as identidades de velhice discorridas neste trabalho e seus papéis relacionados
encontram-se, justamente, em uma conformacdo ambigua em relacio a estrutura
sociocultural: localizadas entre a manutencao da continuidade de uma tradicao, para
legitimac¢ao de reconhecimentos, e uma situa¢ao de aceleradas mudangas da modernizacao
e seus riscos. Sem a pretensio de uniformizar os diferentes e diversos discursos e
procedimentos de construcao de identidades e papéis sociais, observa-se que tais
reconhecimentos perpassam pelo prestigio da experiéncia vivida, coadunado pelos valores
familiares que estao intimamente relacionados a determinadas tradi¢oes, em ezhos religiosos
e domésticos. Ainda, a garantia da expressao da memoria, nesse sentido, formula relagoes
de autoridade acordados com os valotes do cuidado, da amorosidade, do afeto, da
protecao, em detrimento de um mundo de perigos que representam diferentes tipos de

ameagca as integridades morais de seus grupos.

Isso significa dizer que, de forma limiar a estrutura sociocultural, as identidades de
velhice abordadas podem ser compreendidas em suas agéncias, que interagem com a
ordem no sentido de garantir a unidade doméstica e seus grupos de referéncia, sendo que
a manutencao da autoridade etaria s6 é possivel pelas reciprocidades entre as geracoes.
Para isso, a ancestralidade torna-se um recurso a consolidacio dos sentidos de
continuidade, em um mundo de descontinuidades — de suas fungdes, do prestigio de seus
papéis sociais, do valor de suas palavras. Em seguimento, a autoridade feminina,
incorporando ambas as identidades, reforca translocagoes de signos: o trabalho doméstico

como fonte legitimadora de independéncia, o cuidado parental como fonte de autoridade,
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a tradicao religiosa — marginal na cultura dominante — como fonte de fortalecimento das
pertencas de um grupo étnico discriminado. Nos limiares dos papéis assumidos, sao papéis
sociais que subvertem a logica das opressdes estruturadas — ainda, que de forma
microscopica. Ao propésito de se estabelecer paralelos, é possivel aferir uma agéncia sutil,
mas desafiadora a ordem estabelecida, por parte dessas mulheres, que (re)formulam
posicoes de autoridade cultural, garantindo, sobretudo, meios de perpetuar-se, além do

tempo € com o tempo.
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